Quines amenaces per a la identitat mediterrania?
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Abans de parlar de les amenaces que em sembla que pesen sobre la identitat me-
diterrania, voldria dir alguns mots sobre la identitat en general, per tal d’eliminar
tot equivoc sobre la manera com jo empro aquest terme.

Partiré de la constatacié evident que ningt realitza sol el seu desti. Hom no
pot, per tant, absolutitzar I'individu com un objecte en si mateix. L'ésser huma
no es limita tan sols al topos de I'individu, sin6 que s’estén al medi comtd que con-
tribueix a constituir-lo. L'existencia humana és, en primer lloc, extensi6 vers I’ex-
terior (cf. la noci6 d’«Ausser-sich-sein» de Heidegger). Per saber qui sdc jo, he de
saber on sdc. La mateixa corporeitat, com ho havia vist Merleau-Ponty, és sintesi
d’un cos i d’un entorn social. Igualment, la ciutadania implica d’entrada la con-
ciutadania: la ciutadania no és un atribut de I'individu, és atribut del conciutada.
La plena definicié de la identitat d’un individu exigeix, per tant, fer referéncia al
seu context de vida, a espai que comparteix amb els altres, ja que és en funci6 de
la percepcié que en tindra que es definira a si mateix. El grup sempre assigna a

’individu una part de la seva identitat, encara que només sigui a través de la llen-
1
gua o de les institucions. Hom no pot mai definir un «jo» o un «nosaltres» sense
referir-se a d’altres que no sén ni aquest «jo» ni aquest «nosaltres».

ir- : ir d’'un mateix, hi ha una existéncia, perd no

Per dir-ho en altres termes: a partir d
hi ha identitat només a partir d’'un mateix. La identitat és la que déna un sentit a
Pexistencia, perd com que I’existéncia no és mai purament individual, la qiiesti6
de la identitat revesteix obligatoriament una dimensi6 social. Fins i tot la identitat
juridica d’un individu no es limita tan sols al seu estat civil, sin6 que es troba vin-
culada, durant el transcurs de la seva existéncia, a diversos tipus de contractes (de
casament, de treball, etc.) parcialment definits pel dret, perd també sotmesos a
Ievolucié de la llei i de les relacions socials. Per aixo la identitat no pot pensar-se
independentment de tota socialitat. La identitat no es constitueix ailladament, a
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partir del propi subjecte, sin6 a partir d’una relacié amb la identitat dels altres. La
relacié amb I’altre sempre és, per tant, fundadora de la identitat sobre la qual se
sustenta el subjecte, dins de I'experiencia simbolica de la sociabilitat.

La relacié amb Daltre, ben entesa, pot ser empatica o hostil. Respecte a aixo,
Giovanni Sartori no erra quan subratlla que «l’alteritat és el complement necessa-
ri de la identitat: som el que som, de la forma que som, en funcié del que no som
i de la forma que no som». Tanmateix fins i tot una relacié hostil és, d’entrada, una
relacié. Marcel Mauss ha mostrat, a la inversa, que el fet de donar posa en joc la
identitat, ja que «no es redueix a donar alguna cosa a algti», sind que «consisteix a
donar-se a algu a través de la mediaci6 d’alguna cosa». Es per aixd que el fet de
donar es construeix per mitja d’una reciprocitat. El do fet a algi que no és posat
al mateix temps com a susceptible de tornar-lo és un do que no reconeix la iden-
titat de qui el rep. Hom es troba al centre de la problematica del reconeixement.

Pero hom esta igualment al centre de la qtiestié de la identitat, perque tota
identitat, tota consciéncia identitaria, suposa 'existéencia d’un altre. Les identitats
es construeixen per la interaccié social, si bé no existeix identitat fora de I'ds que
hom en fa en una relaci6 amb els altres. Tota identitat és dialogica. Aixo significa
que només partint de la seva identitat dialogica el «jo» pot esdevenir autonom.
Pero també significa que 'altre forma part de la meva identitat, perqué em permet
de realitzar-la. U'individualisme sols concep la relacié amb laltre des d’un angle
instrumental i interessat: 'tinica justificaci6 de la relaci6 social és que augmenti el
meu interés o la meva satisfaccié immediata. En una oOptica comunitaria, la relacié
social és, per contra, constitutiva per ella mateixa.

Laccié col-lectiva és indissociable d’una relacié amb el bé (amb allo que val,
per oposicié a alld que no val) que ens arrela en una cultura. La cultura és una
mediacié simbolica de la pertinenca social (inscriu la identitat dins del camp de
les practiques simboliques que s6n objecte d’una difusié en espai public), al ma-
teix temps que és el lloc dins del qual s’inscriuen les identitats que estructuren les
nostres pertinences, aixi com el conjunt de les practiques socials a través de les
quals fem veure, sentir i intercanviar la nostra identitat. Llavors, hom pot definir-
la com el conjunt de les formes i de les practiques que inscriuen la pertinencga so-
cial en 'experiencia real dels qui en sén portadors i que expressen o reivindiquen
el vincle social que les fonamenta en les practiques simboliques que donen sentit
a la seva existencia. Per tant, és totalment natural que sigui a través de les formes
de mediaci6 cultural que la identitat pugui ser objecte d’un reconeixement a I’es-
pai public.

Afegim aqui que un error molt comu consisteix a definir la identitat com una
essencia fonamentada en atributs intangibles. De fet, la identitat no és una essen-
cia 0 una realitat estatica. Es una substancia, una realitat dinamica i, des d’aquest
punt de vista, constitueix un repertori. No sent una cosa homogenia, continua,



QUINES AMENACES PER A LA IDENTITAT MEDITERRANIA? 27

univoca, no pot ser pensada sind dins d’'una dinamica, una dialectica, una logica
de la diferéncia sempre confrontada amb el canvi.

La identitat no afirma sols la singularitat ni la permaneéncia d’aquesta singula-
ritat. Considerar la identitat a partir de la nocié de continuitat condueix, en efec-
te, a percebre’n rapidament els limits: la continuitat inclou també el canvi, igual
que la definicié d’un mateix implica la relacié amb I’altre. «El que som no pot es-
gotar mai el problema de la nostra condicid, perqué sempre estem en canvi i en
desenvolupament», subratlla Charles Taylor. Per tant, no hi ha identitat sense
transformacio, i 'important no és plantejar els dos termes com a contradictoris.
La permanéncia no resideix tant en la identitat com en la instancia que defineix
aquesta identitat i li dona atributs. La identitat no és allo que mai no canvia, siné
el que ens permet canviar sempre sense deixar de ser nosaltres mateixos.

Aquesta distincié permet relativitzar 'oposicié que habitualment es fa entre
identitats heretades i identitats triades. Es innegable que existeixen nombroses
associacions que no poden ser objecte d’eleccié en el sentit que la doctrina liberal
ddna a aquest terme. Son les «associacions involuntaries», evocades per Michael
Walzer, quan escriu que la vida associativa, «en molts ambits, no és pas 'obra d’un
heroi liberal, d’un individu que estaria en posicié d’escollir les seves propies lleial-
tats. Al contrari, un gran nombre de nosaltres se situa d’ara endavant en grups que
podrien resultar determinants». La familia i el sexe, evidentment, estan a la prime-
ra filera d’aquestes «associacions involuntaries», perd aquestes poden compren-
dre també la naci6 o el pais, la classe social, la llengua, la cultura, els valors morals
o la religié. «Tant per la seva naturalesa com pel valor que els atribuim —afegeix
Walzer— les associacions involuntaries juguen un paper significatiu en la nostra
decisi6 d’adscriure’ns voluntariament a d’altres associacions. Les primeres prece-
deixen historicament i biograficament les segones, i constitueixen l'ineluctable
segon pla de tota vida social, sigui viscuda o no en llibertat i igualtat.» Aquesta
observaci6 és totalment justa, pero aquestes associacions involuntaries, heretades,
no sén pas determinacions absolutes. Només limiten, sense suprimir-la, la nostra
capacitat d’alliberar-nos-en. Fins i tot la identitat lligada al sexe i a la filiacié no-
més esdevé plenament un component de la nostra identitat si nosaltres decidim
de considerar-la com a tal.

Es coneguda la bella frase de René Char: «La nostra heréncia no és precedida
de cap testament.» Un testament reparteix ’heréncia. Pero entre els humans, ca-
dascti dels qui hereten ha de determinar la naturalesa de la seva part. Heretar no
és tan sols identificar-se amb allo que s’hereta, siné també determinar els millors
mitjans per a apropiar-se’n. No busco sols continuar el que he heretat, siné que ho
afaicono amb la mirada que hi faig. Aquest afaiconament equival a un enfocament
narratiu. Tant per a 'individu com per al grup, la relacié amb si mateix mai no és
immediata. Alasdair MacIntyre mostra molt bé que la unitat de la vida humana
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és assimilable a la unitat d’una recerca narrativa: «Només puc respondre a la pre-
gunta “Que he de fer?” si puc respondre a la pregunta precedent: “De quina (o
quines) historia (o histories) formo part?”.»

Objectiva o subjectiva, la identitat sempre conté una part postulada. No és
solament un objecte a descobrir, sind també un objecte a interpretar. La vida hu-
mana, com ho han vist Dilthey, Gadamer o Ricceur, és fonamentalment interpre-
tativa, és a dir, que no es limita a descriure els objectes, sin6 que es dedica també a
donar-los un sentit. Uhome és «un animal que s’interpreta a si mateix», recorda
Charles Taylor. S’inscriu en un cercle hermeneutic que es defineix com un espai de
significats comuns. Pertany alhora al mén que el constitueix i al mén que ell cons-
titueix. La identitat no escapa a aquesta regla. Es una definici6 de si mateixa, en
part implicita, que un subjecte elabora i redefineix al llarg de la seva vida, en un
procés netament vital. La identitat és fonamentalment de naturalesa narrativa i
autonarrativa. I el seu veritable subjecte és 'enunciador d’aquesta narracio.

La nostra identitat, en definitiva, és inseparable d’una definici6 del que ens
importa o no. Expressa la part de nosaltres mateixos que privilegiem, i sobre la
qual ens recolzem per construir-nos, no pas per emancipacié6 enfront de les deter-
minacions de les quals som el lloc, sind per una eleccié que ens fa considerar algu-
nes d’aquestes determinacions més determinants que unes altres.

Per designar «el que (ens) importa», Taylor parla d’«avaluacions fortes» i de
«béns constitutius» o «hiperbéns». Els «béns constitutius» es distingeixen dels
béns materials o dels béns que responen a una simple necessitat en el fet que no
son en absolut assimilables a simples preferéncies, sind que sén fundadors d’iden-
titat: «Formular un bé constitutiu és deixar clar el que implica la via bona que
hom adopta.» Les «avaluacions fortes» es caracteritzen pel fet que no s6n nego-
ciables i no poden reduir-se a una simple preferencia o a un simple desig. No s6n
relatives al benestar, sin6 a I'ésser mateix dels individus. Concerneixen alldo que
ddna una raé de viure i de morir, és a dir, es refereixen als valors considerats in-
trinsecament bons. Les avaluacions fortes representen objectius morals dotats
d’un valor intrinsec.

Aixi, la identitat apareix d’entrada lligada a tota una hermenéutica de si ma-
teix, a tot un treball de narratologia destinat a fer apareixer un «lloc», un espai-
temps que configura un sentit i que forma la condicié mateixa de I'apropiacié
de si mateix. En una perspectiva fenomenologica, on res no es déna de forma
immediata, sin6 que, al contrari, es fa de forma mediata, I’objecte només pot
procedir d’una elaboracié constituent, d’un relat hermeneutic caracteritzat per
lafirmacié d’un punt de vista que organitzi retrospectivament els esdeveni-
ments per donar-los un sentit. «El relat construeix la identitat narrativa tot
construint la de la historia explicada», diu Paul Ricoeur. «Es la identitat de la
historia la que fa la identitat del personatge.» Defensar la propia identitat no és
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acontentar-se amb enumerar ritualment els punts de referencia historics o els es-
deveniments suposadament fundadors, sin6 que és comprendre la identitat com
allo que es manté en el joc de les diferenciacions, no com el mateix, sind com la
forma singular de transformar-se sempre.

La primera amenaca que afecta la identitat mediterrania és el risc de perdre
consciéncia del que hi ha de comu entre els paisos de les dues riberes. Certament,
el conjunt mediterrani no és totalment unitari. No ho ha estat mai al llarg de la
historia. Uespai estrategic mediterrani sempre ha estat travessat per linies de divi-
si6, de conflicte, de relacions de forga historiques o simboliques. La genealogia
plural de la regi6 ha donat naixement a relacions que ni de bon tros han estat
sempre de dialeg. La colonitzacié ha deixat marques, i la descolonitzacié s’ha efec-
tuat sovint en les pitjors condicions. Grans disparitats economiques i socials ro-
manen encara avui dia. Tanmateix, més enlla de les distorsions, de les ambigiiitats
i dels enfrontaments politics i culturals, més enlla també de les reinvencions nos-
talgiques que han afectat els mons berberocartagines, grecollati, judeoarab o ara-
bomusulma, no és menys cert que el mén mediterrani té la seva unitat.

Aquesta unitat no pot ser reduida a una declinacié d’estereotips, sovint im-
pregnats de nostalgia del passat, sobre la «cultura de la vinya i I'olivera», el «bres-
sol de les civilitzacions», la «passarel-la entre Orient i Occident» o I'exaltaci6 de
I’ Antiguitat. Estereotips com aquests sempre estan a mig cami entre el folklore per
a turistes i I'ideal museologic. Va ser Isidor de Sevilla, al segle vi1, qui primer va
parlar de la «<mediterraneum mare», d’aquesta mar que, a diferéncia de 'ocea, no
és pas immensitat liquida, sin6 ben bé «mar enmig de les terres». Més recentment,
la Mediterrania ha estat qualificada, de forma molt justa, de «continent maritim»
(Gourévitch, 2009, p. 19). La unitat d’aquest «continent maritim» reposa sobre les
condicions climatiques relativament homogenies, sobre els paisatges semblants,
sobre una relaci6 identica amb la mar, sobre una adaptacié comuna a un espai que
suscita enfocaments conceptuals molt propers els uns dels altres. U'atractiu del li-
toral i de les grans ciutats també ha estat un factor unificador de 'espai mediter-
rani, cosa que encara avui explica la gran densitat de les facanes maritimes, cosa
que contrasta amb els rerepaisos rurals, sovint abandonats o deserts.

Convertida de nou, després de 'obertura del canal de Suez, el 1968, en la pri-
mera ruta maritima mundial, la Mediterrania ha donat naixement, durant els se-
gles —si no dels mil-lennis—, a formes socials particulars, en queé la nocié de co-
munitat juga un paper fonamental. A més, hi ha tot un sistema relacional que esta
a la base de la societat mediterrania. Es també al voltant de la conca mediterrania
que van néixer la filosofia, la tragedia, la ciencia politica, el dret i algunes de les
nostres preguntes socioantropologiques més essencials. Pero la identitat mediter-
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rania també es desvetlla en ambits ben diferents, com el musical, amb els accents
bizantins del cant gregoria o els ornaments similars de la musica araboandalusa i
de la musica napolitana dels segles xv i xv1, o fins i tot en 'ambit juridic, on s’han
pogut fer fructuoses comparacions entre el dret roma —tradicionalment definit
per la férmula «ius est ars boni et @qui»— i el sistema juridicoreligids islamic,
especialment pel que fa al dret de gents i al dret a la propietat (Catalano, 2008,
p. 27-41).

Aixi, els mediterranis vinguts de les dues riberes oposades del «continent ma-
ritim» tindran sempre més afinitats entre ells, i fins i tot més records, que un es-
panyol o un italia en tindra amb un finlandés o un america. Questié de paisatges,
d’olors, potser també de records personals i historics. En un moment en que, per
primera vegada des de edat mitjana, I'islam ha esdevingut una realitat a 'Europa
occidental, seria una llastima oblidar-ho.

La segona amenagca que voldria evocar consisteix en el risc invers, el de perdua
de vista, no pas aquest cop de la unitat del mén mediterrani, siné de la seva diver-
sitat.

Fernand Braudel, al seu celebre llibre sobre La Méditerranée et le monde médi-
terranéen a I'époque de Philippe II, va destacar aquesta diversitat. A la pregunta
«Que és la Mediterrania?», responia: «Mil coses alhora, no pas un paisatge, sin6
innombrables paisatges, no pas una mar, siné una successié de mars, no pas una
civilitzacid, sind civilitzacions amuntegades les unes sobre les altres. Viatjar a la
Mediterrania és trobar el mén roma al Liban o a Provenga, la prehistoria a Sarde-
nya, les viles gregues a Sicilia, la preséncia arab a Espanya, I'islam turc a Iugosla-
via...» Les tres grans parts de la Mediterrania sén, com tothom sap, la Mediterra-
nia europea, que va des d’Espanya fins a Romania, la Mediterrania oriental, que
s’estén des de Turquia fins a Egipte, i finalment la ribera musulmana araboberber.
Aquestes tres Mediterranies corresponen a grans trets a les tres civilitzacions que
han afaigonat historicament la configuraci6 geopolitica d’aquesta zona: la civilit-
zacid romana i catolicollatina, la civilitzacié ortodoxa i bizantina i la civilitzacid
arabomusulmana.

La Mediterrania occidental constitueix ella mateixa una zona de contactes i
d’intercanvis entre diverses families culturals: el moén araboislamic, el mén de la
francofonia, el moén hispanic i el microcosmos italia. Ara bé, com ha remarcat
Zaraket Raid, «no hi ha cap simetria entre aquestes families: el conjunt francofon
és fortament centralitzat; el conjunt hispanic sembla més interessat en la seva in-
tegraci6 a Europa que no pas en els seus membres; la familia cultural arab, durant
les darreres quatre o cinc decades, s’ha caracteritzat per la creacié d’un espai cul-
tural unificat» (Raid, 2005, p. 223-233).

Es cert que, en totes les époques, la Mediterrania ha estat un vector major i
precog¢ de moviment de les poblacions. Perd aquests moviments migratoris, so-
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vint portats pel comerg o la conquesta, de 'expansi6 romana a les conquestes
arabs, de les croades a la colonitzacid, no han tingut com a resultat ’homogeneit-
zacié del méon mediterrani, siné més aviat la redistribucié dels components de la
seva identitat —quan, purament i simplement, no han revelat o accentuat les dis-
paritats economiques i les fractures socioespacials. Les migracions, de les quals
han constituit els pols les illes, els estrets, els ports i les zones frontereres, han con-
tribuit incontestablement a crear una cultura de la mobilitat, perd aquesta no ha
estat pas antagonista dels arrelaments, es tracti de la cultura araboandalusa o de la
influéncia europea al Magrib o al Proxim Orient. Podriem dir que, en el passat, els
moviments humans han accentuat els contrastos més que no pas els han esborrat.

La diversitat no és sols un afer de llengua o de religié. No és aqui que tindré la
necessitat de recordar que una llengua no és tan sols un mitja «tecnic» de comu-
nicacid, que seria suficient d’utilitzar habitualment per tal que tots els problemes
entre parlants de diferents cultures s’aplanessin. La llengua també és portadora
d’una visi6 del mén. Vehicula tot un univers de representacions, de formes de
pensament, de valors i de simbols que prenen cos en un sistema de significats
compartits. Té una dimensi6 cultural, perod també politica i social. Transmet for-
mes especifiques de posar en joc el cos, 'espai i el temps en la interacci social. Les
disparitats infranacionals entre els paisos mediterranis continuen existint, per a
bé i per a mal. Cal tenir-ho en compte.

El «mestissatge» esta de moda avui dia, i aquesta moda esta carregada d’equi-
vocs sobre els quals caldria interrogar-se. A I'origen, el terme era usat purament en
el camp bioantropologic. Avui, utilitzat de forma elogiosa (més sovint) o pejora-
tiva (més rarament), serveix indistintament per a qualificar tota mena de troba-
des, dialegs, confrontacions, barreges, fusions, etcetera. Es massa. Com escrivia, de
nou, Zaraket Raid, «reconeixer el mestissatge i acceptar-lo no és suficient, si aques-
ta tolerancia no fa siné emmascarar un canibalisme cultural».

La idea d’un «mestissatge» necessari, presentat a la vegada com la condicié
necessaria i el desenllag logic del dialeg intercultural, en realitat fa aquest dialeg
més dificil, en primer lloc perque resta sotmes a relacions de forga desiguals
(d’aqui el risc de «canibalisme cultural»), pero també perque plantejant-lo
d’aquesta manera hom converteix ’acostament de les cultures en una amenaga
per a la identitat de les societats de les dues riberes de la Mediterrania. Aixi, el
dialeg corre perill de desembocar en I'equivaléncia o la insignificanca, que sén la
mateixa negacié de la seva raé de ser. La paraula clau de tot dialeg veritable és
la reciprocitat. Ara bé, no pot haver-hi reciprocitat sense alteritat d’interlocutors,
sense reconeixement, i per tant sense manteniment, d’aquesta alteritat. Un dialeg
que fa passar la «comprensio» per la negacié de lalteritat treballa, de fet, per la
mémeté, és a dir, per Peradicacid de totes les identitats, unint-se aixi al corré com-
pressor de la logica del benefici, que aspira a transformar tot el planeta en un vast
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mercat homogeni. La fusié de totes les identitats culturals per a I'inic profit de la
cultura de la mercaderia és, sens dubte, una de les principals amenaces de la nostra
epoca.

Si el «mestissatge» aconsegueix reduir el mosaic de les identitats culturals que
caracteritzen cada poblament mediterrani, per fusionar-les totes en un magma
uniforme, llavors no sera siné una eina de la ideologia del Mateix, que progressa
avui dia al mon per altres mitjans. El cant mediterrani ha de romandre, ben al
contrari, un cant polifonic.

Lultima amenaga de la qual parlaré resideix en el que jo anomenaria el risc
d’una «inversié dels pols». Entenc per aixo el risc, per al Sud, de seguir exclusiva-
ment I'escola del Nord, d’albirar el seu futur tan sols com la prolongacié meri-
dional d’un Nord que, per desgracia, sembla haver-se posat totalment al servei de
la Forma-Capital i de la logica del benefici. De fet, no hi ha dia que al Sud no se li
mani de «modernitzar-se», adoptant com a valors suprems la rendibilitat, Pefica-
cia, la utilitat, el calcul i el benefici, tots els quals historicament associats a I'indi-
vidualisme burges. El Sud veu com se li retreuen les seves estructures socials
«d’una altra &poca», la seva mentalitat «arcaica», tan contraria a la ideologia del
progrés com a les exigencies del mercat. Es pretén que el seu «desenvolupament»
passi per la seva conversi6 a la ideologia dominant mundial, és a dir, per la rentn-
ciaa allo que, al llarg de la historia, ha format la seva especificitat. Pero la ideologia
dominant sempre és la ideologia dels dominants. I la dominacié dels valors del
mercat, en detriment de tot allo que no caigui dins d’'un enfocament comptable,
comporta una veritable transformaci6 antropologica per mitja de la colonitzaci6
de 'imaginari simbolic.

El Nord té les seves qualitats propies, perd no és deixant de ser el Sud que el
moén mediterrani resoldra els problemes que coneix avui dia. Al contrari, és recol-
zant-se sobre la seva experiéncia i sobre la seva propia personalitat que podra
trobar per ell mateix i en ell mateix les condicions de les seves metamorfosis futu-
res. Des d’aquest punt de vista, sens dubte seria un error, per als paisos mediterra-
nis, donar massa prioritat a una construccié europea que, després d’haver repre-
sentat una gran esperanca, apareix avui sobretot com a portadora de temors i de
desil-lusions. UEuropa actual és una Europa sense voluntat, que no té més ambi-
i que esdevenir la companya d’America al si d’'un conjunt «transatlantic» domi-
nat per la principal poténcia mundial. La Mediterrania, essent com és una «mar a
I'interior de les terres», no ha d’obeir la logica oceanica. Aixo no significa que hagi
de restar estatica, que no hagi d’evolucionar, siné que ha de restar fidel a la seva
propia forma de transformar-se, que no és comparable a cap altra. Aixo significa
que ella constitueix un mén en si mateixa, i no pas apendix d’un altre mén. Aixo
significa que ha de continuar encarnant una historia, i no esdevenir 'objecte de la
historia dels altres.
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